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na prelomu 14. a 15. stoleti

KATERINA PTACKOVA

Svétci a svétice vystupuji z déjin jako osobnosti vymykajici se tomu, co je spole¢nos-
ti povazovano za obvyklé, ¢i snad 1épe feceno za ,pouze lidské”. V textech legend se
diky svym silné duchovnim prozitktim stavaji ,lepsimi“ lidmi. Jejich ¢iny a uvazova-
ni nabyvaji formy ideédlu urcitych lidskych vlastnosti a chovani. Na prikladech svétct
je tak (nejen) sttedovéké spolecnosti predavano poselstvi, navod k Zivotu a modely
chovani. Svétec ¢i svétice jsou vice nez dokonalé pomucky pro transfer ideji k co
pro prezentaci konkrétni ideje v§ak zavisi na mnoha faktorech. Aby mohl dany svaty
poslouzit k propagaci urcité myslenky, nestac¢i pouze skutec¢nost, Ze ji sdm svym
zivotnim prikladem zp¥itomiiuje. Vyznamnou roli v jeho vyuzitelnosti hraje téz
spolecensky kontext, v némz svétcliv vzor vznika ¢i je prezentovan, a v neposledni
radé rovnéz iniciativa a dovednost téch, ktefi jej spole¢nosti predkladaji k inspira-
ci a nasledovani. Kombinace vSech téchto faktorti bude diskutovana pravé v této
studii. V jejim zorném poli stoji svétice Katerina ze Sieny a otazka realného vyuziti
jejiho svatého prikladu pro prezentaci tfetiho radu svatého Dominika.

1) Kbadani o svatych dosud nejplnéji André VAUCHEZ, La Sainteté en Occident aux derniers siécles du
Moyen Age, Rome 1981. Soucasna diskuse probiha napt. na strankéch ¢asopisu Hagiographica (Societa
Internazionale per lo Studio del Medioevo Latino, Florencie) ¢i v aktivitdch spole¢nosti Croatian Hagio-
graphy Society Hagiotheca (Zadar).
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Katetinin kratky, patrné triatricetilety Zivot v rodiné sienského barvite
a obchodnika s latkami, jeji duchovni vyvoj pod vedenim dominikanskych bratii,
jeji kajicnictvi a smrt z kompletniho télesného vycerpéani v Rimé roku 1380, to ve
je velmi peclivé popsano v textech jejich legend a dal$ich prament. Nas vsak bude
zajimat Katerinin ,druhy zivot” ve vSech jeho podobach a proménach. V tomto
ohledu povazuji za nejzajimavéjsi obdobi asi Ctyticeti let po jeji smrti, symbolicky
uzaviené rokem 1417, které se kryje s ukoncenim papezského schizmatu na kost-
nickém koncilu. V tomto obdobi dochazi k zaznamenani Katetinina pribéhu a vzoru
svatosti do nékolika textovych verzi. Jedna se o vzorek bohaty, a to nejen z hledis-
ka literarnich Zanrt. Nalezneme zde samoziejmé zakladni texty pro pribéh svét-
ce - legendy. Prvni pochazi z pera Katetinina dlouholetého zpovédnika Raymunda
z Capuy (Legenda Maior, 1395), nasledné jeji zkracenou verzi pro kazatele poridil
Katefinin sympatizant, dominikan Tommaso da Siena (Legenda Minor, 1417).2 Ten
je autorem i dodatku k Legendé Maior (tzv. Supplementum, 1417),3 kterym obohatil
Katetinin pribéh. Rovnéz také stal u otevieni Castellského procesu (Processo Cas-
tellano, 1417),* jehoZ cilem bylo provérit Katerininu tctu. Tento Proces shromazdil
podrobna svédectvi o Katetrininé zivoté a zazracich od vice nez dvaceti riznych
svédkd. Katerinina paméatka byla dale zaznamenana do paméti a ¢etnych listti, které
si vyménovaly mezi sebou pozoruhodné duchovni autority té doby.> V neposledni
radé vsak byla rozsirovana mezi lidem formou kazani, a to patrné jiz v prvnich
letech po jeji smrti.6 Bohatost katerinskych prament se neskryva jen v uziti rozli¢-
nych forem. Jednotlivé texty sméruji k riiznym cilovym skupindm rtizné socidlné
zakotvenym a rlizné vzdélanym a uzplisobuji své sdéleni ¢tenartim (posluchac¢tim).
Za povsimnuti rovnéz stoji autorska pestrost. Autoti zpracovavajici Katetinin Zivot
do literdrnich dél pochazeli z nejriznéjsich vrstev. Nepattili k nim jen svétici nej-
bliz§i dominikansti bratti, ale i ¢lenové jinych radl a jeji laicti zaci. Ti vSichni (spo-
le¢né se oznacujici jako ,cateriniati®) sdélovali svoji zkuSenost se sienskou kajicnici,
popsali udalosti a zazraky v jeji spole¢nosti proZzité nebo ziskané z doslechu.

Kdyz tito lidé koncipovali své texty, ridili se zcela jisté zejména dvéma moti-
vacemi. V prvni fadé nepochybné pocitovali jako sviij duchovni tkol zaznamenat

2) Raimondo DA CAPUA, Vita Sanctae Catharinae Senensis. Legenda maior, AA SS Aprilis Tom. III, Vene-
zia 1738, coll. 859B-959A; Tommaso DA SIENA, Legenda minor, in: Cateriniana, ed. Robert FAWTIER,
Roma 1913.

3) Tommaso DA SIENA, Libellus de supplemento legende prolixe virginis beate Catherinae de Senis, edd.
[uliana CAVALLINI - Imelda FORALOSSO, Roma 1974.

4) Processo Castellano, ed. Marie Hyacinth LAURENT, Milano 1942. Mezi svédky patf{ kromé Tommasa
da Siena i Bartolomeo Dominici, Giovani Dominici a dal$i z fad dominikanti, kartuziadn Stefano Maconi,
olivetan Francesco Malavolti a dalsi.

5) Cristofano GuiDINI, Memorie di Ser Christofano Guidini, Archivio Storico Italiano, Firenze 1943;
Giovanni DALLE CELLE, Lettere di Giovanni dalle Celle e di Luigi Marsili, ed. Francesco GIAMBONINI,
Firenze 1991; William FLETE, Lettera a Raimondo da Capua in lode di Caterina da Siena, ed. Giacinto
D’'URSO, Firenze 1974.

6) Kazani se do dnesnich dni zachovala pouze v malé ¢asti: William FLETE, Sermo in reverentiam bea-
tae Katherinae de Senis, in: Cateriniana, ed. Robert FAWTIER, Mélanges d’archéologie et d’histoire 34,
1914, s. 40-75; Processo Castellano (svédectvi Bartolomea da Ferrara), s. 8-10; (svédectvi Tommasa da
Siena), s. 106-254.
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pribéh sienské divky, kterd si jiz béhem svého vlastniho Zivota vyslouZila poveést
svétice. Katetina tak mohla ptlisobit na dalsi vérici jakoZto aktualni priklad chovani
a moralky a inspirovat je ke zboZnosti a k usilovani o osobni svatost. Sireni Katefini-
ny povésti mélo napomoci i jeji cesté ke kanonizaci, coz si autofti textl predsevzali
jako svij hlavni tikol. Svymi dily prezentovali Katetinu jako vhodnou kandidatku
na svatoreceni a kodifikovali jeji obraz jako vzor svatosti tak, aby byl prijatelny pro
papezskou kurii a celou cirkev. Snazili se rozsitovat texty a povédomi o ni a posilo-
vat tak jeji kult, aby mohl byt co nejdrive zahajen proces svatoreceni. Jejich ndmaha
nebyla zdaleka marna. Cetn4 kazani ke Katefininé pocté, ktera doprovézela rozsiro-
vani textu jeji Legendy, pomohla rozbéhnout prvni jednéni v procesu svatoreceni.
Stalo se tak v letech kostnického koncilu, kdy bylo na podnét biskupa v benatském
Castellu zahajeno Setteni provérujici legitimitu Ucty, jez byla Katetiné Sienské v této
oblasti prokazovana. V této fazi predstavovaly katetinské texty hlavni svédecky
material. Po biskupské aprobaci mohl byt roku 1417 Katetinin Zivot a ctnosti uznany
jako svaty priklad hodny lokalni ucty. Po uplynuti dal$ich vice nez Ctyticeti let (1461)
byla Katerina kanonizovana.”

Kazdy autor se tak svym vypravénim spolupodilel na vysledném obrazu svétice,
kazdy mél svou vlastni taktiku v (re)prezentovani svétice, ale i sebe sama. Textova
tradice katetinské hagiografie predstavuje nesmirné zajimavé badatelské pole, kte-
ré zde ponechavam stranou s odkazem na podrobnéjsi rozbor tematiky na jiném
misté.8 Zlstanu nicméné ve spole¢nosti Katetininych hagiografti a jejich soukro-
mych motivaci a u¢inim jesté jeden krok za né. Za predpokladu, Ze kazdy z autorti
vélenil do svého textu nejen své obecné predstavy o svatém vzoru, ale rovnéz i sva
ocekavani ohledné jeho plisobnosti, pak Ize nastolit obecnéjsi otazku: Nakolik mohl
byt katerinsky narativ vyuzit nikoli jen jako obecny priklad krestanského Zivota, ale
i k prezentaci urcité ideje, zité ¢i prosazované v soudobé spolec¢nosti? Nakolik mohl
byt tém, ktefi jej zaznamenali a déle prosazovali, v tomto sméru uzZite¢ny?

Jednou z konkrétnich otdzek, jez mohla byt na konci 14. stoleti propagovana
prostrednictvim Katetinina svatého prikladu, byla otadzka organizace a legitimi-
ty dominikanské péce a vedeni laickych kajicnickych skupin. Organizované kajici
hnuti laiki v pé¢i mendikantskych rada meélo své hluboké koteny jiz v pocétcich
13. stoleti. Zatimco frantiskansti bratti se mohli pochlubit oficidlnim povérenim
k duchovni spravé kajicnik, stvrzenym bulou papeze Mikulase IV. z roku 1289,°
a mohli tudizZ definovat laické bratry a sestry jako sviij treti fad, dominikani Zadné
papezské povéreni pro praci s kajicniky zprvu neméli. To jim v8ak nebranilo v tom,
aby se stejné jako frantiskani starali o duchovni skupiny zboznych laikd a vedli je
se stejnou péci. Dokonce jim poskytovali i urc¢itou formu radového Zivota, za jejiz
zaklad, jak se zda, slouzila az do zac¢atku 15. stoleti statuta (Ordinationes) generala

7) Udinil tak siensky rodak, papez Pius II., roku 1461. Srov. Bolla di canonizzazione di s. Caterina
da Siena, in: Processo Castellano, s. 521-530.

8) Vice k tomu Katerina CADKOVA, Katerina ze Sieny a jeji duchovni priivodci. Geneze vzoru Zenské
svatosti, dizertaéni prace, Univerzita Pardubice 2011, zejm. s. 78-131.

9) Bullarium Franciscanum IV, Roma 1768, s. 97, datace 18. 8. 1289.
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radu Munia de Zamora z roku 1285.10 Podle téchto pravidel patrné zila i Katefi-
na Sienska, ktera vstoupila mezi dominikanské kajicnice, tzv. mantellatae, a pfi-
jala habit sloZeny z bilé tuniky a ¢erného plasté, odpovidajici barvam dominikan-
ského radu. Sama se ale za svého Zivota nedockala povySeni laickych skupin bratrt
a sester kajicnikli na treti rad. O to se zasadil pozdéji jeji blizky spolupracovnik,
dominikan Tommaso da Siena, ktery ve svém dile Tractatus de Ordine fratrum et
sororum de poenitentia sepsal déjiny kajiciho hnuti dominikanského a vypracoval
nova statuta.!® Vse predlozil papezi Inocencovi VII. roku 1405 a dosahl oficidlniho
schvéleni trettho radu dominikant, které legitimizovalo duchovni pé¢i Dominiko-
vych nasledovnikti o kajici laiky.12

Sviij podil na tomto uspéchu méla prostrednictvim své hagiografie i Kateti-
na. Argumentaci ve prospéch dominikénského tretiho radu Ize sledovat ve dvou
zé&kladnich rovinach. Nejprve pokud jde o samotnou ideu terciarstvi, které je popsa-
na v Katerininé hagiografické literature jako soucast jejiho vzoru svatosti, a nasled-
né v prezentaci Kateriny jakozto tercidtky v dokumentech prosazujicich treti rad
kajicnika.

Idea tretiho radu v Katerininé hagiografii

Kajicnictvi a prislusnost ke skupiné sienskych dominikénskych mantellat predsta-
vuje vyznamny prvek Katetininy svatosti. Hagiografie sice li¢i Katetininy détské
sympatie ke striktnimu poustevnictvi a ke klauzurnimu reholnimu Zivotu, brzy
vsak pry svétice zacala propojovat religiozitu kontemplativni s jeji formou aktivni.
Vyhledavala samotu, aby se mohla vénovat modlitb¢, a zaroven vychazela na vetej-
nost, kde z prosttedkl své vlastni rodiny rozdavala jidlo a Saty potrebnym. Pri
svém rozjimani, doprovazeném casto i sebetyranim, proZzivala bolest a utrpeni
s Kristem, svym bliznim pak poméhala snaset jejich bolest praci v sienskych $pi-
télech. Pro tuto kombinaci kontemplativniho a aktivniho Zivota se nakonec uka-
svych rodin a duchovnich radct. Sienské mantellaty se schazely ke spole¢nym
modlitbam, k nimz jim byla vymezena jiZ za Katetinina Zivota kaple v dominikan-
ském kostele nazyvana ,delle volte“. Mély uré¢eného jednoho z mistnich bratr
k duchovni sluzbé a zpovédi. Mohly se podilet na rtznych aktivitdch pro spo-
le¢nost, zejména na péci o nemocné v mistnich $pitalech ¢i na charitativni péci
o chudé a potrebné. Tato aktivita viak byla dobrovoln, s vyjimkou povinné péce
0 nemocné a umirajici spolusestry.13 Katerina se stala jednou z nich, ptijala stej-
ny rezim jako ony. Z hagiografie nicméné vystupuje jako velmi individualistickd

10) Maiu LEHMIJOKI-GARDNER, Writing Religious Rules as an Interactive Process. Dominican Penitent
Women and the Making of Their Regula, Speculum 79, 2004, s. 664; Gilles Gerard MEERSSEMAN, Ordo
fraternitatis. Confraternite e pieta di laici nel Medioevo 1, Roma 1977, s. 388n.

11) Tommaso DA SIENA, Tractatus de ordine ff. de Poenitentia s. Dominici, ed. Marie Hyacinth LAURENT,
Siena 1938.

12) Text buly Inocence VIIL z 27. ¢ervna 1405 in: Bullarium Ordinis fratrum Praedicatorum 11, Roma
1730, s. 473-477; Tommaso DA SIENA, Tractatus, s. 121-122.

13) Tommaso DA SIENA, Tractatus, s. 41; Arrigo LEVASTI, S. Caterina da Siena, Torino 1947, s. 81.
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osobnost se zcela svébytnymi aktivitami. Ani jednoho z jejich hagiografi nezaji-
ma liceni situaci, v nichz by Katetina vykonavala néco v souladu s ,pravidly” ¢i se
»Zvyklostmi“ svych spolusester. SpiSe naopak, ¢astokrat se setkdvame s li¢enimi,
v nichz Katetina vybocuje z obvyklych zvyklosti, ¢i dokonce pobutuje. Jeji hlasité
narky v kostele a nékolikahodinové extatické stavy pritahovaly pozornost senzace-
chtivych jedinct, zatimco nékterymi sestrami a duchovnimi byly hodnoceny jako
nepatti¢né. Stejné tak jeji stale intenzivnéjsi odmitani jidla a spanku ¢i jeji casté
zadosti o eucharistii se rozchézely s tehdejsi duchovni praxi. Poburovaly i Katetini-
ny extravagantni projevy milosrdenstvi a tizké styky s dominikanskymi bratry. Ani
jeji ¢asté pobyty mimo domov nezapadaly do Zivotniho stylu, ktery se od sester
ocekaval a ktery byl zakotven v Muniovych Ordinationes.1* V li¢eni vSech netradic-
nosti pak hagiografie stavi mnohé jeji spolusestry do role téch, kdo Katetinu a jeji
extrémni praktiky odmitaji a kritizuji.

Katerinské texty celkové li¢i dominikdnskou laickou sestru, ktera Zije v ram-
ci komunity s jejimi relativné volnymi pravidly kajictho radu, jejichz hranice v§ak
svym jednanim neustéle zpochybnuje a posouva smérem k vlastnimu individuélni-
mu rezimu (snad i proto Katefina navzdory veskeré charismatické autorité nikdy
nevykonavala funkci predstavené). Presto je ve své hagiografii prezentovana jako ta,
ktera sestram urcuje Zivot. Mnohé ze sester byly zahrnuty i do Katetininy brigaty,
tedy do skupiny jejich Zaka a sympatizantt, v niZ plisobila jako duchovni autorita.
Pattily mezi né Zeny z urozenych sienskych rodin, které poskytovaly zdzemi nejen
samotné Kateting, ale i Sirokému okruhu jejich ptatel a blizkych.1> Spole¢né bydleni
v jednotlivych soukromych domech, pro terciarky nijak neobvyklé, Katerina sdilela
s dal$imi kajicnicemi nikoli jen v Siené¢, ale i pti vSech cestach a pti zavérecném
pobytu v Rimé, kam ji nékteré sestry rovnéz doprovazely.16 Tato jeji ,domacnost”
méla sva vlastni pravidla, ustavena podle legend samoziejmé svétici samotnou.
Povinnosti a zodpovédnost za chod spole¢né domacnosti v nich byly mezi sest-
ry rozdéleny tak, aby byla spravedlivé vyvaZena prace a duchovni aktivita,!? o niz
Katetina pecovala i osobné prostrednictvim duchovnich listli, adresovanych celé
skupiné.!® Diky svému charismatu pusobila jako hlavni duchovni viidkyné skupiny,
byt ji tato autorita byla prisouzena pouze neoficialné.

Existence skupiny sester a bratrt (nejen) dominikant takrka neustale se nacha-
zejicich v jeji tésné blizkosti byla vSak i pro Katetinu samotnou, pro jeji Zivot
i budouci svatost, velmi dtlezita: jeji nasledovnici ptsobili jako faktor kontroly jeji
originalné projevované zboznosti a zaroven legitimizace. Kajici Zeny v jeji blizkosti
asistovaly pri Katerininych verejnych aktivitach, zastavaly funkce jejich sekretarek
a pisarek dopist a doprovéazely ji na cestach. Hagiografie tuto jejich spolecenskou

14) M. LEHMIJOKI-GARDNER, Writing, s. 683-686.

15) Raimondo DA CAPuA4, Vita, coll. 927C-E.

16) Maiju LEHMIJOKI-GARDNER, Worldly Saints. Social Interaction of Dominican Penitent Women in
Italy, 1200-1500, Helsinki 1999, s. 60n; G. MEERSSEMAN, Ordo, s. 282.

17) Raimondo DA CAPUA, Vita, coll. 928D.

18) Nejcastéjsimi adresatkami Katefininych listtl, které viak obsahuji sdéleni pro celou skupinu ji bliz-
kych mantellat, jsou Alexia Sarracini, Giovanna da Capo, Caterina dello Spedaluccio a Francesca Gori.
Srov. Caterina DA SIENA, Lettere, ed. D. Umberto MEATTINI, Milano 1987.
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ulohu plné vnima a neopomina ji ¢asto zdiraziiovat. Jména terciarek peclivé zazna-
menava mezi svédky udalosti a etap Katerinina Zivota jiz jeji prvni hagiograf Ray-
mund z Capuy. Svétice jim, tak jako celé brigaté, odplacela duchovni podporou,
stejné jako i vlastni exkluzivitou, diky niz byla schopna ziskavat pro své blizké
rizné privilegia. Katetiné bylo napriklad udéleno pravo vlastnit prenosny oltar,
ktery znamenal mozZnost slouzit msi i na cestach (v té dobé slo o vyjimecné privile-
gium pro Zeny jejiho stavu). Dalsi takové privilegium predstavovala moznost zvolit
si knéze, ktery by sestry zaopatroval svatostmi véetné zpovédi. Tyto vyhody byly
v letech pontifikatu Rehote XI. poskytnuty pouze sienskym sestrdm a Zadné jiné
komunité.19

Nejvyraznéj$im motivem katetinské hagiografie je jeji vztah k vlastnimu zpo-
védnikovi, kterého ve svych textech nazyva ,duchovnim otcem®.20 Mezi nékoli-
ka dominikény a ¢leny dal$ich radd, kteti Katetinu pravidelné zpovidali, zastava
nejvyznamnéjsi misto pravé Raymund z Capuy, jehoZ roku 1374 jmenovala Kate-
tininym hlavnim zpovédnikem sama dominikanska kapitula. Vzdjemn4 interakce

vvvvvv

cu

charakteristiky Katefinina ,terciarstvi“. V prislusnych textech ¢teme o jeji primé
zavislosti na zpovédnicich - mnoho kli¢ovych momentt jejtho zbozného Zivota,
a tedy i cesty ke svatosti, méli uréovat pravé oni. Sienska kajicnice a jeji duchov-
ni a verejny Zivot pod vedenim zpovédnikl byly podle hagiografického vypravé-
ni plné podrobeny kontrole ¥adu. Od nich méla prijimat vytky v pripadech, kdy
se chovala ,nevhodné®; jeji komunikace s verejnosti se odehravala pouze za jejich
asistence, oni také rozhodovali, kdo a za jakych okolnosti se s Katefinou setka.?!
Touto cestou je jak v legendach, tak i v procesnim svédectvi velmi silné prezento-
vana zpovédnikova nutna pritomnost v jejim zivoté a také jeho bedlivy dohled nad
povésti budouci svétice. Hagiografie zachycuje Katerinu, kterak se zpovida co nej-
Castéji. Béhem zpovédi ale nezpytuje pouze své svédomi, nybrz sdéluje viechny své
myslenky a nazory i vize, kterymi ji obdarovava Bilih. A predevsim: Katerina sama
podle hagiografického vypravéni chape svoji poslusnost vici zpovédnikovi jako svijj
nejvétsi tkol, i kdyby tim mélo byt popreno jeji osobité vyjadieni viry. Jako ,ter-
ciarka“ je poslusna, rozhodnuti a rad svého duchovniho viidce, a to i presto, Ze ji
poslusnost prinasi obtize. Jen jednim z prikladd je pasdz z Raymundovy Legendy
Maior, v niz Katefinu jeji prvni zpovédnik Tommaso della Fonte nuti do jidla. Cini
tak podle legendisty proto, aby omezil stiZnosti verejnosti, nediivérivé vici Kateri-
niné dodrzovani nemirnych pisti a obvinujici ji z podvodu. Katetina se podvoluje
a dodrzuje zpovédniklv prikaz, ackoli ji prijimani potravy ptrinasi mnohem vyssi
utrpeni a bolesti, nez by ji plisobil ptisny plist. Nicméné poslusnost je pro ni vyssi

19) Documenti. Fontes Vitae s. Catharinae Senensis Historici 1, ed. Marie Hyacinth LAURENT, Milano
1936, s. 36-46. K vyjimeénosti udélovani vyhod Rehorem XI. sienskym sestram srov. Bullarium Ordinis
fratrum Praedicatorum 11, s. 268-293.

20) Raimondo DA CaPuA, Vita, coll. 933F: sicut Confessori & Patri spirituali....

21) Jen vybérem: Processo Castellano (svédectvi Tommasa da Siena), s. 48; (svédectvi Stefana Maconi),
s. 262, 269, 331. Obecné k vlivu zpovédnikli na zboznou Zenu napf. Dyan ELLIOTT, Proving Woman.
Female Spirituality and Inquisitional Culture in the Later Middle Ages, Princeton 2004, s. 85n.
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ctnosti.?2 Tuto pasédz lze chépat jako jeden z nejdtlezitéjsich vzkazd, jimiz ma jeji
svaty vzor promlouvat k jejim nasledovnicim, které samy skladaji slib poslusnosti
jako jeden ze tti slavnych sliba pti svém vstupu do tretiho radu.23

Katerina terciarka v dokumentech tretiho radu dominikanek

V dobé po Katerininé smrti, kdy byl dotvaren a v textech ukotven jeji hagiograficky
obraz, se v ramci dominikanského radu zacala rozbihat aktivita s cilem zviditelnit
laické kajici hnuti, které mél tento ad pod svou patronaci. Kdyz hlavni svédek
Katefinina Zivota a nyni uz general fddu Raymund z Capuy v Cervenci 1396 jmeno-
val Katertinina zpovédnika Tommasa da Siena duchovnim spravcem sester kajicnic
v Benatkach a predal mu plnou moc nad jejich vedenim v¢etné zptisobu prijimani
novych ¢lenek, nerozsiril tim jen Tommasovy formalni pravomoci. Dal najevo dule-
zitost, kterou pro néj a jeho spolupracovniky treti fad mél, a zaroven naznacil prani
dat tomuto laickému hnuti pevnou strukturu a vedeni.?* Jiz v jeho povérovacim
listu figuruje Katerinino jméno. Katefina ze Sieny je generdlem radu prezentova-
na jako prikladna ¢lenka rec¢eného radu kajicnic, ktera se tési jeho osobni vyjimec¢né
ucté jakozto ,jeho matka a ucitelka“.2> Podobny akcent na provazanost sienské
svétice s tfetim radem vnesl Raymund jiz do textu jeji Legendy Maior, sepsaného
o nékolik malo let drive. Nejen Ze zde dramaticky popsal Katetinin vstup mezi
kajicnice, vybojovany s velkym usilim proti odporu jeji rodiny, ¢imz akcentoval jeji
touhu pravé po této formé duchovniho sebevyjadreni, nevahal ale ani narusit proud
vypravéni a vsunout do textu stru¢nou obecnou historii kajicich bratfi a sester
dominikdni a rovnéz pojednani o jejich statutech.26 Katetininu Zivotopisu tak pfi-
délil dalezitou roli, a sice pravé propagaci kajiciho radu.2?

Tommaso da Siena poté s povérenim generala fadu rozbéhl velké Usili o pro-
sazeni tretiho radu kajicnikd. Na Raymundové stru¢ném shrnuti déjin kajiciho
radu, do kterého vstoupila Katefina Sienskd, postavil s pomoci dominikanského
spolubratra Bartolomea Dominici vySe zminény Tractatus. Tento text predstavuje
hlavni propaga¢ni material Ordinis poenitentiae - zejména jeho prvni ¢ast, sepsana
kolem roku 1402 a postihujici vyvoj fadu a jeho pravidel. Diilezitou soucasti Trak-
tdtu nebyly pouze buly a dokumenty, které se tretiho radu tykaly. Podstatné misto
zde zaujaly i stru¢né pribéhy vyznamnych cClenek, ctné priklady Zen, které v ramci

22) Raimondo DA CAPUA, Vita, coll. 873C, 895F: suo Confessori, quem magis verebatur offendere.

23) Legenda Maior stanovi poslusnost mezi tfemi zakladnimi sliby, Tractatus pak je shrnuje pod jednu
hlavicku jako tria vota solemnia. Ibidem, coll. 873C; Tommaso DA SIENA, Tractatus, s. 39.

24) B. Raimundi Capuani XXIII. Magistri Generalis Ordinis Praedicatorum Opuscula et Litterae,
ed. Giacinto CORMIER, Roma 1895, s. 95-97; Tommaso povérovaci list opisuje v Tommaso DA SIENA,
Historia disciplinae regularis instauratae in Cenobiis Venetiis Ordinis Praedicatorum, nec non Tertii
Ordinis de Poenitentia s. Dominici in Civitatem Venetiarum propagati, in: Flaminius Cornelius, Ecclesiae
Venetae, Venetiis 1749 (s. 183-184) i v Tractatus (s. 34-35).

25) B. Raimundi... Opuscula et Literrae, s. 96: Mater et Magistra mea.

26) Raimondo DA CAPuA, Vita, coll. 871E-872D.

27) K tomu naznakem i Sofia BOESCH GAJANO - Odile REDON, La Legenda Maior da Raimondo da
Capua, costruzione di una santa, in: Atti del simposio internazionale cateriniano-bernardiniano, edd.
Domenico Maffei - Paolo Nardi, Siena 1982, s. 30, pozn. 47.
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spolecenstvi mantellat dosahly spolec¢enské vaznosti a povésti ,zivych svatych®.28
Po boku Jany z Orvieta a Marie z Benatek samoziejmé stala i nejslavnéjsi ¢lenka,
sienska kajicnice Katerina. Prekvapujici je vSak obsah Tommasova vypravéni o ni.
Katerfinina osobnost, byt je skute¢né uvedena jako nejvyznamnéjsi terciarka, neni
ani v nejmensim vyli¢ena jako vzor kajicnice se vSemi aspekty kazdodenniho Zivo-
ta a ndboZenskych praktik. Ba pravé naopak, bézné udélosti Zivota terciarky jako
kazdodenni modlitby a plsty, péce o blizniho a ¢asta Gcast na liturgii nejsou v tex-
tu prili§ tematizovany. Zato v§ak Katefina z Tommasovy zkratky vystupuje takrka
vylu¢né jako verejné aktivni Zena, autorka mystického traktatu a mnoha listd, Zena
znama predevsim pro sviij spoleCensky a politicky aktivni zivot.2% Jeji prezentace
je prezentaci slavné Zeny, jejiz postava je spojovdna se jmény papezl a vyznam-
nych osobnosti. Jeji role ve spole¢nosti je roli politicky a ucitelky cirkve, jeji misto
mezi tercidikami je mistem vyjimec¢né ¢lenky. Presto vSak z Tommasova podani
citime, ze Katetina i pres vSechnu svou vyjimec¢nost a ,neptikladnost” ladi s cel-
kovym ovzdu$im radu, je jeho nezpochybnitelnou soucasti. Patrné je to napt. ze
zminek o bulach, které byly Katetiné udéleny papezem. Tommasuv text tato privi-
legia, prisouzena primarné Katetiné, prezentuje jako soucast dalsich bul a privilegii
udélenych obecné tietimu ¥adu. Radi ji tedy neodmyslitelné mezi jeho piislusnice,
byt ovéncenou charakteristikami zdamérné extrémnimi a na bézné sestry neapliko-
vatelnymi. Text Traktdtu prezentuje Katefinu jako tu, ktera z rady terciarek vy¢niva,
zaroven je ale zastupuje jakozto (dosud nekanonizovana) svétice stojici po boku
sv. Dominika, zakladatele radu.30 Katerina se stava definitivné standartou nesouci
barvy Ordinis poenitentiae jesté pied jeho oficidlnim uznanim.

Spolecensky obraz Katetiny jako zastupkyné tretiho radu prostupuje z Tomma-
sova podani do obecného povédomi a diskuse o radu. Nejen Ze je Katefina zmitio-
vana ve vSech doprovodnych listech, s kterymi tento dominikan rozesila kopie buly
Inocence VII. o stvrzeni fehole tfetiho fadu do jednotlivych cirkevnich spravnich
center. Jeji jméno zazniva také z listli, kterymi biskupové ptijimaji papezskou bulu
a potvrzuji svlij souhlas s dominikdnskym tretim ¥ddem na tzemi spadajicim pod
jejich pravomoc.3!

Katefinin vzor svatosti byl tedy zamérné a s velkym umem od zac¢atku stylizovan
jako potvrzeni legitimity dominikdnského vedeni kajicnic. Katetina se stala néstro-
jem propagace tadu kajicnikd, ke kterému pattila a kterému i po své smrti prina-
Sela prestiz a dobré jméno. Tento koncept byl formulovan béhem usili o oficidlni
prosazeni trettho fadu a rozvijen a upeviiovan po jeho uznani: Tommaso da Siena
ve svém zkraceném podani Katetininy legendy, Legendé Minor, jehoz text vznikl az
nékolik let po prosazeni tretiho radu, upravil Raymundovu paséaz o historii domini-
kanskych kajicnikii. Na rozdil od autora predlohy Tommaso jiz nepovazoval za nut-
né informovat o déjinach tretiho radu, byt i zcela stru¢né. Vystoupil z Raymundova

28) Termin ,sante vive“ v italském stfedovékém prostoru oznacuje osoby Zijici s povésti velmi
zboznych lidi.

29) Tommaso DA SIENA, Tractatus, s. 20-22.

30) Tamtéz, s. 53, 135, 144, 151.

31) Tamtéz, s. 151-165: biskupové z Torcella, Chioggi, Castella, Verony atd.
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stinu a pustil se vlastni cestou: v textu legendy upozoriiuje na aktudlni oficialni
potvrzeni statut papezem Inocencem VIL.,32 a aktualizuje tak Katetininu roli ve te-
tim radu dominikanskych kajicnik(, ale neptimo prezentuje i své vlastni zasluhy
nych tractatibus.

Nedomnivam se na zékladé charakteru dochovanych prament, Ze by bylo moz-
né oddélovat literarni produkci prezentujici a propagujici treti fad od permanent-
ni snahy Katefininych hagiografti o prosazeni Katerininy svatosti. Ani oficidlnim
textiim vznikajicim ve prospéch prosazeni tretiho radu nelze uptit snahu slouzit
propagaci Kateriny jako svétice.33 Oba cile se podporovaly navzajem - svata Kate-
fina pusobila ve prospéch radu a oficidlni ustanoveni radu podporovalo jeji svatost
jako prominentni prislusnice. Mezi texty, z nichz je tento dvoji cil patrny nejvice,
patfi Raymundv povétovaci list a samoziejmé Tommastv Traktdt, ktery jeho autor
velmi zahy po papezové oficidlnim stvrzeni statut rozeslal do celé Itélie (s nejvétsi
pravdépodobnosti §lo o zivé centra kajicich skupin pod dominikénskou spravou).34
Presto je treba zdlraznit, Ze primarnim cilem uziti Katetinina jména v téchto tex-
tech nebylo Usili o rozsireni jeji vlastni svaté povésti, ale pravé snaha o oficialni
prosazeni tretiho radu jak u papezské kurie, tak u mistnich cirkevnich struktur.
Katefinin vzor se staval kanonizovanym modelem svatosti a predstavoval vynika-
jici propagacni prvek uz sdm o sobé€. Planovana kanonizace z ni méla ucinit prvni
svatorec¢enou dominikanskou kajicnici, cemuz mohla optimisticka atmosféra po ofi-
cidlnim schvéleni terciarskych stanov jen napomoci.3>

Navod k napodobeni

Zustéava otazkou, nakolik mohl Katefinin pribéh slouzit i jako skute¢ny priklad
k nasledovani pro jeji spolusestry, jako prakticky, zity vzor. Uz bylo ptredeslano, Ze
Katerinin zZivot byl sice Zivotem ¢lenky Ordinis poenitentiae a jako takovy nasledoval
obecnou terciarskou praxi, nicméné pravé ve srovnani s ni vykazoval velmi extrém-
ni formy. Katetinino silné kajicnictvi a askeze, netradi¢ni mystické zkuSenosti stejné
jako i verejné ptisobeni v Zddném pripadé nebyly a ani nemély byt soucasti kazdo-
dennosti ostatnich dominikanskych terciarek. Jako vyjimecny jej prezentuji i sami
hagiografové ve svych textech urcenych k propagaci tretiho radu, kdyz akcentuji
jeji svatost, verejnou aktivitu a roli mystické ucitelky. V zadném ptipadé nemaiji

32) Tommaso DA SIENA, Legenda Minor, s. 423.

33) Ktéto tvaze mé privedla tendence nékterych badateld striktné odliSovat tyto dvé literarni aktivity
zejména v pripadé Tommasa da Siena. Srov. napt. Marie Hyacinth LAURENT, Vita e opere di Tommaso
da Siena, in: Tommaso da Siena, Vita di santa Caterina da Siena, ed. Giuseppe Tinagli, Siena 1938,
s. 33; Imelda FORALOSSO, Introduzione, in: Tommaso da Siena, Libellus de supplemento, s. XIII. Naopak
Katerininu prislusnost k radu zdiraziuje i svédectvi Processu, zejména opét Tommaso da Siena. Srov.
Processo Castellano (svédectvi Tommasa da Siena), s. 57, 254.

34) Tommaso DA SIENA, Tractatus, s. 148: Perugia, Siena, Pisa, Lucca, Citta di Castello, Orvieto, Corto-
na, biskupstvi Castello, Norimberk.

35) K prehledu dominikanskych kajicich Zen a jejich nadéji na kanonizaci srov. M. LEHMIJOKI-GARD-
NER, Worldly Saints, s. 53.
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Zu

tendenci zdtraznovat ,bézné“ aspekty jejtho chovani, kterymi by se Katetinin vzor
mohl bliZit pravidliim ur¢enym skrze regule jejim spolusestram a stat se s nimi kon-
formnim. V textech tak nachézime paradoxni momenty, kdy hagiografové uvadé;ji
situace Katetinina zivota, které jsou s regulemi terciara v pfimém rozporu - at uz
je srovnavame s pivodnimi Muniovymi Ordinationes, ¢i s aktualné formulovanymi
Tommasovymi pravidly. Jako priklad 1ze zminit li¢eni Katetininy cesty do Avignonu
¢i do Florencie za politickym jednanim, které Tommaso ve svém Traktdtu zarazu-
je jako jednu z hlavnich charakteristik sienské svétice. Sama regule pro tfeti rad
pritom vyslovné zakazuje terciatim opoustét své vlastni mésto, o néjakém verej-
ném vystupovani a jednani na verejnosti pak nemluvi viibec. Podobné je na tom
hagiografické li¢eni Katerinina ¢astého kazdodenniho ptijimani, proti cemuz stoji
natizeni statut doporucujici terciatim zpovéd a prijiméni jednou za ¢tvrt roku.36
Fakt, Ze Katetina primo prekracuje i dalsi limity dané sestram terciarkam, se zda
byt neslucitelny s jejim zamyslenym uplatnénim jako svatého prikladu pravé pro
né. Opak je v§ak pravdou.

Pro lepsi pochopeni vyuZitelnosti tohoto zdanlivého rozporu lze sdhnout po dal-
$ich pramenech, které vychazeji z katerinského okruhu a které jsou urceny pro
prostredi dominikanskych kajicnic. Jedna se o hagiografické texty Jany z Orvieta,
Markéty z Citta di Castello a Marie z Oignies, které zejména Tommaso da Siena shro-
mazdoval, nechéaval prepisovat a viazoval do rukopisnych sbirek ke Katetininym
legendam jako soucést katetinské tradice.3” Pro nas ucel je kli¢ova zejména jedna
z nich, a to Legenda di Maria da Venezia (Legenda Marie Bendtské), pochazejici
primo z Tommasova pera.3® Pozoruhodné je, Ze Tommaso sepsal soucasné jak latin-
skou, tak i italskou verzi textu, pocital tedy s okamzitym Sirokym vyuzitim zacile-
nym na ruzné spolecenské vrstvy. Dlilezitéjsi je vSak Casové zasazeni celé udalosti.
Tommaso text dokoncil roku 1403, tedy dva roky pred oficidlnim ptijetim statut tie-
tiho tadu, presto vsak jiz rok poté, co je piejal do svého Traktdtu.3® Obsah Mariiny
legendy vypovidd mnohé nejen o usili o oficidlni potvrzeni statut, o jehoz tspéchu
Tommaso patrné nepochyboval, ale prinasi také jedine¢né svédectvi o recepci vzoru
Katetiny Sienské v prostoru Zité terciarské zboznosti.

V Legendé Tommaso popsal Zivot a religiozitu jisté Marie Sturion, jejiz zboZnost
byla formovéna v prostoru dominikanskych klasterti v Benatkach a ve spole¢nos-
ti tzv. kajicnic sv. Dominika. Mariin Zivot nese v jeho podani zcela tradi¢ni rysy
Zivota kajicnice: Nenapadnd Zena méstanského ptivodu dospéla pres kratkou epizo-
du manzelstvi k obraceni pod vlivem Tommasovych kazani. Vénovala se pokanim,

36) Tommaso DA SIENA, Tractatus, s. 41 (cestovani), s. 40 (zpovéd a prijimani).

37) Legendu Giovanni z Orvieta a Margarity z Citta di Castello pteloZil z latinskych originalti Tommaso
sam. Preklad legendy Marie z Oignies je ptrisouzen Giovannimu Dominici. Srov. Biblioteca Comunale,
Siena, rkp T.II.7, fol. 181r; podobné Thomas KAEPPELI, Scriptores Ordinis Praedicatorum Medii Aevi I,
s. 413. Obecné k Tommasové shromazdovani a kopirovani legend dominikénskych kajicnic srov. Sil-
via NOCENTINI, Lo ,Scriptorum” di Tommaso Caffarini a Venezia, Hagiographica 12, 2005, s. 94-98.
38) Tommaso DA SIENA, Leggenda di Maria da Venezia, ed. Fernanda SORELLI, Venezia 1984.

39) K dataci Fernanda SORELLI, La produzione agiografica del domenicano Tommaso d’Antonio da
Siena: esempi di santita ed intenti di propaganda, in: Mistiche e devote nell'ltalia tardomedievale, edd.
Daniel Bornstein — Roberto Rusconi, Napoli 1992, s. 168.
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plsttm i sluzbé bliznim. Nakonec oblékla habit dominikanskych kajicnic a zemtela
v povésti zbozné Zeny. Mariin Zivot vykazuje konformitu s mnoha dalsimi zbozny-
mi Zenami a ani zdaleka se nebliZ{ originalité Katetininy Vita. Marie ve svém Zivoté
neprozila ani nevykonala nic vyjime¢ného, co by jejimu zboznému Zivotu okamzité
mohlo prisoudit punc svatosti. Sila jejtho vzoru nespocivala a ani neméla spocivat
ve vyjimecénych charismatickych darech, ale byla mimoradna intenzitou, se kterou
Marie vykonéavala predepsané ¢innosti a zbozné tkony kazdodenniho Zivota - pod
vedenim svého zpovédnika. Tommaso tak s nejvétsi pravdépodobnosti sepsal dilo,
které mélo byt ,uzivatelskou priruckou” k Zivotu zakladatelské postavy radu, Kate-
riny Sienské, navodem Zivota pro Mariiny soucasnice, dominikénské kajicnice.40
Spolu s raznymi Tommasovymi instruktaznimi vsuvkami, obsahujicimi nap¥. navod
na dobrou zpovéd a zpytovani svédomi, méla byt Mariina legenda poucenim ke kaz-
dodennimu zboZnému Zivotu Kkajicnic dle dominikanskych reguli.4! Zaroven mohla
napomoci rozsireni povédomi o pravidlech Zivota terciarli, predloZzenych Tomma-
sem ke schvaleni a posléze i schvalenych papezskou kurii.

Marie vSak neni jedinou Zenskou postavou ,své“ legendy. Neustale je zde tema-
tizovana i extrémni kajicnice Katetina ze Sieny. Tommaso ve svém dile ptiznava
Marii Benatské roli vérné ctitelky sienské svétice, jejiz vzor se tato snazi napodobit
v mezich svych vlastnich moznosti. I Mariiny kajici praktiky postupné sili s jeji ros-
touci laskou ke Kristu (a to véetné sebeposkozovani), nicméné nedosahuji intenzity
Katerininych utokd na vlastni télesnost a krutych ptst.42 Prokazovanim milosr-
denstvi hledd Marie Krista ve svych bliznich a takto k nému projevuje svou nesmir-
nou lasku. Tato laska je pro ni stejné jako pro sienskou nevéstu Kristovu laskou
nehmotnou, nadpozemskou, oprosténou od télesnych projev.*3 I v Mariiné svatém
vzoru se objevuje motiv vnitini cely (cela mentis) jako nedilna soucast jejiho Zivota
ve svété - prvek, ktery je nesmirné dilezity pro aktivni zivot Katetiny ze Sieny.
[ Marie, stejné jako Katetina, vypovida o své touze po utrpeni a mucednictvi, snad
trochu prekvapivé nechybi ani nad$eni pro ktizovou vypravu (sdilené i Katetrinou),
byt toto téma pattilo na pocatku 15. stoleti ke skute¢né marginalnim.4 Mariina
slova a nauceni také doznavaji charakteru Boziho zjeveni, kdyZ svymi argumenty
dokaze prekvapit své zpovédniky. Nikdy vSak sva slova neadresuje $irSimu publiku
a nikdy také nesklizi od Tommasa ¢i svého okoli ptizviska ,ucitelka” ¢i ,matka“, tak
jako se jich dostavalo Kateriné Sienské. Mezi momenty vice srovnatelné se Zivotem
Kateriny Sienské patfi jisté Mariina vazba na zpovédnika. Vztah Marie a Tomma-
sa vykazuje podobné intenzivni rysy, jako tomu je v pripadé Katetininé. Poslus-
nost a ¢asta zpovéd stejné jako pravidelné navstévovani kdzani v dominikénskych

40) Srov. M. LEHMIJOKI-GARDNER, Worldly Saints, s. 84; E SORELLI, Santita imitabile, in: Tommaso da
Siena, Leggenda di Maria, s. 51-57; srov. i La legenda di Vanna da Orvieto, edd. Emore PAOLI - Luigi
G. Ricci, Spoleto 1996, s. 63-67.

41) Tommaso DA SIENA, Legenda di Maria, s. 167-70; 213n, 217. Moment navazani zbozné Zeny
na dominikdnské duchovni viidce je podle E Sorelli hlavni divod, pro¢ tato legenda ,musela vznik-
nout”. E SORELLI, Santita imitabile, s. 132.

42) Tamtéz, s. 162, 211.

43) Tamtéz, s. 175, 179-180, 190-191.

44) Tamtéz, s. 161, 183-184, ke kiizové vypravé s. 181.

241



KATERINA PTACKOVA

klasterech jsou stale ptritomné v legendistickém obraze benatské kajicnice, stejné
jako jeji pokora vii¢i osocovateliim.*> Katetinina aktivni role terciarky, inspirujici své
vlastni duchovni viidce, v tomto vztahu vSak chybi.

¥ ¥ ¥

Na prikladu Mariiny legendy Ize nahlédnout praktické vyuziti vzoru Katefiny ze
Sieny pro ¢lenky tfetiho radu kajicnikd sv. Dominika. Je zfejmé, Ze Katetinin model
svatosti, ktery mél byt v reZii jejich sympatizantd brzy zavrSen kanonizaci sienské
vizionarky, ve skute¢nosti nebyl pro dominikanské kajicnice prikladem k vérnému
a vécnému napodobeni. Extrémni praktiky, mystické prozitky a nésledné i aktiv-
ni plisobeni na verejnosti nebyly a ani nemély byt dalsimi tercidikami néasledova-
ny - nehledé na to, Ze se Katetininy charakteristiky v nékterych bodech skute¢né
primo rozchazely s pravidly oficialné potvrzenymi diky Tommasovi da Siena a jeho
spolubratram. Mnohé charakteristiky zivota sienské kajicnice mély byt terciarka-
mi pouze obdivovany. Tommaso da Siena tedy dle mého nazoru prokazuje jak své
zkuSenosti duchovniho vidce, tak i didaktické schopnosti, kdyZ sepsal Mariinu
legendu, urcenou pro laiky v dominikdnské patronaci. Zde nejefektivnéji propo-
jil Katetininu vyjime¢nou svatost s kazdodennim Zivotem téch, které ona sama
méla brzy zacit na nebesich zastupovat. Katetina ze Sieny zde funguje jako idedl,
ke kterému se Marie snazi priblizit. Mariin ptiklad tedy v mnoha rysech kopiruje
Katefinin vzoy, byt v Zddném z nich nedosahuje jejich extremitates. Mariin Zivot je
odleskem Zivota jeji velké predchiidkyné, i presto si zaslouZi byt popséan a ctén, pra-
vé pro svou velkou snahu o napodobeni. Benatska terciarka se pohybuje na trovni
pouze pozemské tam, kde sienska kajicnice svymi schopnostmi a mystickymi dary
preséhla lidstvi v jeho pozemské existenci. Marie tedy predstavuje priklad, ktery
miuiZe zit kazdy smrtelnik, Katerina nedostizny idedl, k némuz se miize smrtelnik
upinat a k némuz se mtze priblizovat.

Na zavér je nutné konstatovat, Ze v§echna extrémnost a vyraznost netradic-
nich rysti Katerinina vzoru, stejné jako Mariino obrousené nasledovani, mé své
velmi diilezité misto ve stredovéké mentalité. Jen vyjimecny clovek, prokazujici
velkou miru Boziho plisobeni na sobé a skrze sebe, si mlize narokovat své misto
mezi svétci. Katetrininy extremitates patti k velmi Zzddoucim a nezbytnym charakte-
ristikdm jejiho typu svatosti, ackoliv se nachézeji v prikrém rozporu s jejim aktuéal-
nim zdzemim. Pravé ony totiZ jsou vyznamnym faktorem prosazeni jeji svatosti
a rozsiteni jeji svaté povésti. Katerina byla kanonizovana jako vyjimecna terciarka,
nikoli jako priimérna ¢lenka. Proto ji jeji duchovni viidci a pozdé€jsi hagiografové
tolerovali mnohé z toho, co do bézného konceptu poslusné kajicnice nezapada-
lo a co Katetina svoji zboznou vasni a extravaganci prekracovala. Jenom zdénlivé
paradoxné, jak jsme vid€li, byla takto vyrazna Zena aspirujici na svatost vyuzita
jako jeden z prostredkili propagace tretiho radu a jeho konformnich pravidel. Jako
takové je i predkladana coby vzor k napodobovani dal$im kajicnicim, a to i presto,

45) Tamtéz, s. 202, 179.
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Ze je v doslovném slova smyslu jako priklad nevhodna. Zastupuje v§ak nadpozem-
sky ideal, kterému dominikani vytvari jiné, prizemné;jsi varianty zbozného Zivota
typu Marie Benatské. V nich uvedou Katerinin ptibéh do profannich souvislosti

vivs

a daji jejimu zboznému prikladu prakti¢téjsi ramec. Na prikladech Marie Benatské
a dal$ich nasledovnic upravi Katerinin svaty vzor do parametrt, které budou pfija-

pravé oni sami, kdo prijima laiky do tretiho radu a dohliZi na jejich Zitou zboznost
v mezich danych reholi.

Nveer

Oba byly vlivnymi néstroji transferu ideji, a to jak k Sirokym vrstvam laické spolec-
nosti, tak i do nejvyssich Spicek cirkevni (a svétské) hierarchie. Katetinin svaty vzor
se vSemi svymi specifiky tak mohl plisobit ve prospéch konkrétniho cile, kterym
bylo oficidlni prosazeni existence dominikédnského tretiho radu. Mariina legenda
a vibec cely proces oficidlniho papezského potvrzeni fehole kajicnikli zase zpétné
podporoval Katerininu povést a naslednou kanonizaci. Na tu totiz sienska terciarka
v dobé vzniku Mariiny legendy i oficidlniho potvrzeni fehole tietiho radu teprve
Cekala.

SUMMARY

Catherine of Sienna and her role in the politics of spiritual care in the
Dominican order at the turn of the 15th century

The study follows the “second life” of Saint Catherine of Siena in the period of the four decades
after her death, when her holy model was codified in texts and much was done for her planned
canonization. It focuses on the activities and knowledge of Catherine’s hagiographers and sup-
porters, who presented her example to society for inspiration and imitation. In their texts, they
indirectly confer their own motivation for promoting Catherine’s cult and also suggest how pre-
cisely this holy example was specifically useful for them and usable for the promotion of their
own ideas. From the several possible motives, the study examines one particular theme that was
very topical at the time after Catherine’s death, namely the presentation of Catherine of Siena as
a “model” of the sisters Tertiaries.

An important part of Catherine’s holy example is her status as a Dominican penitent, hence
a member of a group of lay penitents, inspired by Dominican spirituality and led by some of the
Dominican brethren in a life of asceticism, penitence and care for the needy. This motif, intensively
reshaped into Catherine’s hagiography after her death, interestingly corresponds with the effort
of the Dominicans for official recognition of these lay groups as the Third Order of the Penitent
of St Dominic, namely from the 1390s. The logical assumption offers itself that precisely in this
process Catherine’s anticipated canonization could be used as the canonization of an exemplary
Dominican laywoman. However, the problem is the inappropriateness of her example for penitent
Tertiaries, precisely because of Catherine’s very specific life practice, which far surpassed the rules,
lived by the other penitents. In the works by her hagiographers and in the documents written
down to promote the Third Order, it is possible to trace to what extent the codifiers of her holi-
ness tried to adapt Catherine’s image to the everyday practice of penitents, oy, conversely, how
much they perceived her extremity as supporting and usable - both in the process of canonization
and in the process of promoting the Third Order.

The problem of the inappropriateness of Catherine’s holy model for the members of the “new”
Third Order of the Dominicans is not seen in the study only through the prism of the official
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documents for both of the mentioned processes. Interesting testimony is also provided by the
legend describing the life of another Dominican penitent, Mary of Venice, because Mary’s story,
anchored in legend, also belongs to Catherine’s “second life”. This happens not only because of
Mary’s sympathy for Catherine, who tried to imitate her within the limits of her own possibili-
ties, but also because of her confessor and the author of the legend, Tommaso da Siena, a great
supporter of Catherine’s holiness and the Third Order. Tommaso evidently did not write down
Mary’s legend with the aspiration of opening her canonization process, but he thought of a much
broader and “every use”, because in it he left for all of the members of the Third Order a guide
to life, a kind of rule in practice. Whereas Catherine was the ideal, Mary was to be the example
for imitation.
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